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O ILE AXE IYA NASSO OKA, TERREIRO DA CASA BRANCA DO ENGENHO VELHO, é
tradicionalmente considerado, nos meios populares, 0 mais antigo templo afro-brasileiro
ainda em funcionamento. Os etnografos que se ocuparam dele reconhecem que €
impossivel precisar a data de sua fundagdo (na Barroquinha), mas os calculos baseados na
etnohistoria e nos documentos disponiveis fazem-na remontar, no minimo, a década de
1830 (COSTA LIMA, 1977; VERGER, 1992. BASTIDE, 1986), ou mesmo a inicios do
século XIX, sendo um pouco antes (SILVEIRA, 2006). Sua comunidade de culto — o
Egbé lya Nassd — segue o rito nagb e se auto-identifica como um “candomblé ketu”, ou
“de nacéo ketu”. (COSTA LIMA, 1976 e 1999). No contexto, o designativo “nacdo ketu”
remete, por contraste paradigmético, a denominagdes como [nacdo] “ijexd’, “angola’,
“jeje” etc. No caso do eghé em questdo, existe clara consciéncia de que a “nacdo’
corresponde a um indicador étnico, refere-se a um lugar de origem dos (principais)
fundadores do culto. [Em outros dominios, no universo dos ritos afro-brasileiros, os
designativos “ketu”, “ijexa’, “angola’ etc. conotam antes um modelo litdrgico, que se
sobrepde a referéncia étnica quase a elidindo: ver a proposito Serra, 1995: 71: “O conceito
de nagdo tem duplo acance: indica ao mesmo tempo uma tipologia de ritos e uma origem
étnica (...); a referéncia ‘etno-histérica’ pode estar mais acentuada em um caso do que em
outro”]. A comunidade do Terreiro do Engenho Velho mostra grande consciéncia do vetor

étnico de sua auto-designacdo. Elatambém se identifica como nagd (“nés somos nagbs!”) e




reconhece, neste nivel, sua relacdo de proximidade com os grupos de culto ijexa, que se
autodenominam com este etnbnimo, evocativo de uma sociedade iorubana. Nagd, como se
sabe, é 0 etnénimo mais usual no Brasil para assinalar grupos ou sociedades iorubafones e
seus descendentes, ou antes, 0s seguidores de suas tradi¢des, que formam agui grémios
religiosos. (SERRA,2005). O hieronimico do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho
faz referéncia a sua fundadora, lya Nass6, ainda hoje invocada nas preces do eghé como lya
Nassé Oi6 Acalamabd Olodumaré. Os estudiosos reconhecem que “lya Nassd” vem a ser,
na verdade, um titulo: um dos mais importantes titulos sacerdotai s femininos do Império de
Oi6 (COSTA LIMA, 1977, SILVEIRA, 2006), correspondente a um elevado posto
hierérquico, indicativo de alta projecéo na corte do Alafin, eliga-se ao culto de Xangd [um
orixa, uma divindade do panteon ioruba, muito cultuado no Brasil (COSTA LIMA, 1977,
ABRAHAM, 1958, MORTON-WILLIAMS, 1964; SMITH, 1969; BURT, 1977,
VERGER, 1987, 1999)]. Recentemente, Lisa Earl Castillo e Luis Nicolau Parés (2007)
sugeriram identificar a lyd Nass6 epénima do candomblé do Engenho Velho como uma
africana liberta, nagd, que tomou o nome de Francisca da Silva no Brasil, aqui permaneceu
por décadas e retornou a sua terra natal em 1837; documentos encontrados nos arquivos
baianos parecem aentar esta hipotese. Tudo indica que lya Nass6 e seu grupo de culto ja
eram atuantes nos comegos do século XIX, tendo provavelmente ocupado diferentes
espacos na cidade do Salvador, antes de estabelecer seu 1€ Orixa na Barroquinha. 11é Orixa
significa “santuério de orixa’; esta designacéo tanto pode ser usada para indicar 0 mesmo
que I1é Axé como paraindicar os santuérios individuais de diferentes orixas num terreiro. A
palavra eghé (também grafada ebé e assim pronunciada pelo povo-de-santo baiano) € outro
termo nagb incorporado ao dialeto dos terreiros da Bahia. Conforme a entendem seus
usuérios, significa “sociedade’, “associacdo”, “comunidade” (CACCIATORE, 1981, swv. ;
CASTRO, 2001, s.v.) . A expressdo Egbé lya Nassod designa, pois, a comunidade de culto
do Terreiro da Casa Branca, isto €, o grupo de culto formado pelosiniciados e iniciandos do
I1é Axé lya Nassd Oka. O hieronimico I1é Axé lya Nass6 Oka, por sua vez, designa tanto
esta comunidade quanto o proprio Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho enquanto
lugar, espaco consagrado, percebido como um territério por um grupo com uma
identidade étnico-religiosa muito marcada (SERRA, 2005; REGO, 2003). 11é Axé vem a ser

uma expressdo da linguaioruba que significa “templo” e se achaincorporada ao dialeto dos




terreiros. O templo em apreco € ainda conhecido popularmente como Candomblé do
Engenho Velho, Candomblé da Casa Branca, Casa Branca do Engenho Velho, ou

simplesmente Casa Branca.

De acordo com as tradi¢des do 11&é Axé que tem seu nome, na fundacéo dele lya Nasso teve
a ajuda de outras sacerdotisas muito veneraveis, vindas da cidade de Ketu (lya Adeta e lya
Acald) e contou também com o apoio de um grande sacerdote ligado aos cultos das
divindades Xangd e Ifa, portador do titulo de Bamboxé Obitikd, iguamente oriundo de
Ketu, segundo ai se acredita. Este famoso babalad (sacerdote de 1fa, especialista no jogo
divinatorio) tinha no Brasil o nome de Rodolfo Martins de Andrade (VERGER, 1981). E
honrado entre os ancestrais do Egbé Iyd Nassd juntamente com Baba Oburd e outros
personagens eminentes que, segundo a tradicdo preservada na Casa, participaram da
fundacio do templo da Barroquinha (SERRA, 2005; SILVEIRA, 2006). E fécil ver que as
raizes misticas do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho o ligam de maneira muito
especial com as antigas cidades africanas (iorubanas) de Oi6 e de Ketu. A vetusta cidade-
estado de Qio (Oyo lle) é centro do culto de Xangd, lembrado na crénicalocal como um seu
antigo rei (JOHNSON, 1921; MORTON-WILLIAMS, 1964) . Fica na atua Republica da
Nigéria. Ketu é consagrada a Oxossi, considerado o fundador da dinastia ioruba que ai
reinou, 0 seu primeiro soberano [(Alaketu) (PARRINDER, 1956, 1997; SMITH,19609;
SANTOS, 1977)]. Esta antiga cidade iorubana fica hoje na Republica do Benin, perto da
fronteira com a Nigéria. O terreno do 11é Axé lya Nassd Oka é consagrado a Oxossi e a sua
principal edificacdo a Xangd, tendo como simbolo dominante a Coroa de Xangd
(CAPINAN; RIBEIRO, 1985). E a festa de Oxossi que da inicio ao calendario litirgico
deste templo.

O Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho pode ser considerado um monumento vivo e
um precioso legado que se conserva no Brasil da grande civilizagdo iorubana, as origens de
cujo florescimento remontam ao seculo IX. A tradicdo popular lhe atribuiu remota
antiguidade (AMADO, 1945: 227. SERRA, 2005). Os membros do Terreiro da Casa
Branca do Engenho Velho reconhecem também que tiveram parte na sua fundacéo

africanos oriundos de outros grupos étnicos além dos oy6s e do povo de Ketu, em particular




mebros das etnias tapd, eghd, efan e ijexd, o que explica o culto ai prestado a divindades
originérias das regides habitada por esses povos; reconhecem, também, a relagdo proxima

com grupos de culto jeje.

A tradicdo preservada na comunidade do Egbé lya Nass6 reza que este terreiro foi instalado
primeiramente na Barroguinha (Centro Histérico de Salvador), na Ladeira do Berqud, mas
veio a ser transferido, tempos depois, para o lugar onde ainda hoje se encontra, local
conhecido, naquela época, como a Roga do Engenho Velho, sita no Caminho do Rio
Vermelho, no trecho popularmente designado pelo topdnimo Joaquim dos Couros
(CARNEIRO, 1985; COSTA LIMA, 1977; SILVEIRA, 2000 e 2006). A transferéncia pode
ter-se dado na segunda metade do seculo XI1X; ha evidéncia de que “quando a sucessora de
[lya] Marcelina faleceu, em 1890, o terreiro ja se encontrava no Engenho Velho, em terreno
arrendado a José Carneiro de Campos, e possuia uma considerével estrutura fisica, o que
sugeria que estava ai funcionando havia j& alguns anos’, como bem presumem Lisa Earl
Cadtillo e Luis Nicolau Pares (2007: 143) Na passagem citada, os autores se referem a
Venerdvel Marcelina da Silva, Obatossi, a segunda laorixéa desse candomblé nascido no
Centro Antigo da cidade. Eles baseiam sua afirmativa em um documento encontrado no
Arquivo Publico do Estado da Bahia, um inventario dos bens de uma antiga lalorixa (a
terceira) do Egbé lya Nassd: o documento intitulado Arrecadacdo de Maria Julia
Figueiredo, 1892 (OLIVEIRA, 1988; CASTILLO; PARES, 2007). Hoje, esse local
corresponde a um sitio a margem de uma grande avenida: o endereco atual do Terreiro da
Casa Branca vem a ser Avenida Vasco da Gama, 463. Sua entrada € uma pequena praca
consagrada, a Praca de Oxum, na parte plana do imovel, cujo limite com relacdo a avenida
esta demarcado por uma monumental grade de ferro, lavrada com motivos da mitica do
candomblé, obra do artista plastico Bel Borba. Fica numa encosta a edificacéo principa do
I1é Axé (a“Casa Branca’ donde se tirou um cognome do terreiro), prédio que compreende
0 sal&o de festas, sacrérios, comodos de uso residencia de hierarcas do eghé, clausura, sala
de refei¢des e cozinha ritual; na mesma encosta se implantam santuarios destacados (ilé
orixd) e também casas onde ressdem membros da comunidade (SALVADOR, 1982;
SERRA, 2000 e 2005; OLIVEIRA, 2006). Um monumento singular tem destaque na Praca

de Oxum: o famoso Barco de Oxum, Okoiluaié. Nos festgjos de reinauguracdo desta Praca




reuniram-se ai com o povo-de-santo da Casa Branca do Engenho Velho as laorixas e
varios membros ilustres dos veneraveis eghé do Gantois e do Axé Opd Afonja, candomblés
que se reconhecem descendentes do 11é Axé lya Nassd Okd (MARTINS, 2000; SERRA,
2005).

Segundo os registros da tradicdo vigente no Egbé lya Nassd — uma tradicdo que as
pesquisas historiogréficas em grande medida tém conconfirmado —, a primeira lalorixa
(Sacerdotiza Principal) do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho, lyd Nasso, foi
sucedida por lyd Marcelina da Silva, hieronimico Obéa Tossi; depois desta, pontificou a lya
Maria Jllia Figueiredo, Omoniqué, sucedida por lyd Ursulina Maria de Figueiredo, a
famosa Tia Sussu. A esta sucedeu, por sua vez, lyd Maximiana Maria da Concei¢do (Oin
Funqué), a também muito célebre Tia Massi. Seguiu-se-lhe lya Maria Deolinda Gomes dos
Santos (Oké), sucedida pela lyd Marieta Vitoria Cardoso (Oxum Niqué), cuja sucessora € a
atual lalorixa da Casa, a Veneravel Altamira Cecilia dos Santos, Oxum Tominwa (COSTA
LIMA, 1977; OLIVEIRA, 2004; SERRA, 1995 e 2005; SILVEIRA, 2006). O falecimento
de uma lalorix& (cargo vitalicio) € seguido por um longo periodo de luto em que a Casa
dirigida por uma iniciada mais velha, usualmente a lya Kekeré, ou sgja, atitular do segundo
cargo sacerdotal mais importante na hierarquia dos templos de candombl é desta tradicéo; €
possivel também que, na falta de uma lya Kekeré, ou por algum impedimento desta, uma
outra sacerdotisa sénior pontifiqgue nesses interregnos. Enquanto exerce tal papel, a
sacerdotisa que substitui a lalorixa falecida € designada como lalaxé (nome também
empregado para designar a dirigente suprema, como um de seus titulos). O interregno
conclui-se com a designacdo de uma nova lalorixa, escolhida através de um rito
divinatorio, o jogo de Ifa4, ou jogo de buzios, que corresponde a uma das formas da
geomancia tradiciona iorubana (MAUPOIL, 1943; WOORTMAN, 1978). Em um desses
interregnos (entre o pontificado de Tia Sussu e o de Tia Massi), a veneravel Antonia Maria
dos Anjos, uma filha de Tia Sussu que chegou a ser cogitada para sucedé-la (LANDES,
1967), assumiu o papel de lalaxé, responsabilizando-se pela comunidade.

As crises de sucessdo por vezes levaram a cisdes no grupo de culto do Candomblé da Casa
Branca, dando origem a outros 11é Axe (COSTA LIMA, 1977; SILVEIRA, 2006). Foram




iniciadas neste templo a lalorixa Maria Jilia da Conceicdo Nazaré, fundadora do Terreiro
do Gantois, e a lalorixa Eugénia Ana dos Santos, fundadora do Axé Opd Afonja. De
diferentes modos, muitos outros terreiros, ndo apenas da Bahia, mas também do Rio de
Janeiro, de Sdo Paulo e de outras partes do Brasil procedem da Casa Branca do Engenho
Velho. Edson Carneiro (op. cit.) chegou a dizer que deste se originaram, de um modo ou de
outro, todos os demais terreiros de candomblé.. O poeta Francisco Alvim (1984)
denominou o templo de lyaNassd “A MAE DE TODAS AS CASAS’.

Um terreiro vem a ser um centro religioso e uma forma tradicional de assentamento que
sedia um grupo eclesid estruturado segundo as normas de um rito afro-brasileiro. A
palavra é dicionarizada, tendo este sentido particular reconhecido e seu emprego verifica-se
comum na vasta etnografia especializada (cf. Lépine, 1982: 68, s. v., Becker 1995, s.v.). O
designativo candomblé, termo de origem quimbundo por cujo emprego se identifica, hoje,
uma modalidade de culto afro-brasileiro, pode também aplicar-se a um centro onde esse
culto é praticado: v.g. candomblé do Engenho Velho, candomblé do Gantois... (cf.
Cacciatore, 1977; Lépine, op. cit., s\v.; Becker, 1995, p. 374, s.v.; Salvador, 1982). A
palavra roga é ainda empregada, embora cada vez menos, paraindicar 0 espaco fisico dos
terreiros de candomblé, algumas pessoas ainda falam em Roca do Engenho Velho
referindo-se a0 Candomblé da Casa Branca. Em casas de culto do rito ketu, na Bahia, a
expressao ebé (do ioruba egbé, cf. Abraham, 1958 s.v.) se usa para assinalar o tipo de grupo
eclesial que se dedica a essa liturgia; o termo axé também pode ser empregado nesta
acepcdo. O estabelecimento que |he corresponde — o terreiro propriamente dito, o espaco
consagrado que sedia o rito — neste meio chama-se ainda, como se viu, ilé axe, ou ilé

orixa.

O eghé compreende iniciandos e iniciados. Estes Ultimos se distribuem na organizacdo
religiosa de acordo com um padrao hierarquico bem definido. No candomblé tradicional do
rito nagd (como sucede também nas grandes casas jeje e angola da Bahia), ritos
preliminares podem garantir ainiciandos uma ligagdo com o axé, mesmo antes do ingresso
formal no grémio mistico — ingresso este que se efetua através do competente rito de

passagem —. Os iniciados progridem num tal grémio segundo a regra da seniority




(sobremarcada pela exigéncia de celebracdo de ritos especificos que definem as mudangas
de status religioso possibilitadas pela passagem do tempo); mas progridem também por
atribuicdo de cargos e/ou de titulos honorificos “ndo funcionais’, definitivos do que Costa
Lima (1977: Capitulo Segundo: II: 4 e 5; cf. idem 1982) chamou de “hierarquias
honorificas’, justapostas as “hierarquias de mando” (a propésito dos cargos, ver ainda
Santos, 1993).

Em um terreiro de candomblé tradicional, o grupo de culto mais restrito € formado por
neofitos e iniciados. Estes podem ser tanto sacerdotes passiveis de entusiasmo como
ministros religiosos infensos ao transe entusiastico, como 0s que tém os titulog/papéis de
0gd (masculino) e ekede (feminino). No Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho, s6
mulheres podem ser iniciadas para encarnar os orixas. Os homens apenas podem ser ogas e

(ou) portadores de titulos honorificos.

Relatos feitos por membros seniores do Egbé lyd Nassé déo conta do papel exponencia
gue ai tiveram as chamadas “mulheres de partido ato”, sacerdotisas conhecidas como
pessoas de grande iniciativa, comprovada tanto no campo religioso quanto na vida civil da
populagdo baiana negro-mestica: damas muito empreendedoras, com presenca dominante
no comércio de rua e com significativa influéncia no seu meio, onde exerciam forte
lideranca. No Terreiro do Engenho Velho, elas se destacaram muito. Conta-se neste e em
outros candombl és da mesma origem (Gantois, Axé Opd Afonj&) que ainda nas primeiras
décadas deste século elas se reuniam em Salvador e “faziam gueledé”, ou seja, celebravam
ritos festivos exclusivamente femininos, ritos esses que incluiam uma peguena mascarada,
de significado religioso. De acordo com depoimento feito ao antropdlogo Ordep Serra pelo
Elemax6 Antonio Agnelo Pereira (SERRA, 2005), a famosa Tia Luzia de Oxum, eminente
sacerdotisa da Casa Branca do Engenho Velho, teria preservado mistérios dessa tradicdo; a
sua iniciativa se deve a construcdo, por um seu Ogan (o Veneravel Floro do Amparo) do
monumento chamado Okéiluaié da Praca de Oxum, onde outrora a sociedade Gueledé
baiana fazia celebracdes. Talvez as “mulheres de partido ato” do Terreiro do Engenho
Velho — um 11é Axé onde o sacerddcio entusiastico permanece um privilégio das mulheres

— tenham sido as responsaveis pela sensivel marca feminina desta Casa. O Gueledeé tudo




indica que se articulou sob a capa da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, que tinha
sede na Igreja da Barroquinha (SILVEIRA, 2006). Muitas filhas-de-santo da Casa Branca
do Engenho Velho pertenceram a essa corporagdo catélica. Em Cachoeira, onde a dita
irmandade sobrevive, sd0 senhoras iniciadas no candomblé as devotas que nela se
congregam (NASCIMENTO, 1995).

A tradicdo oral do 11é Axé lya Nassd Oka registra que a Senhora Hiléria Batista de Almeida,
acélebre Tia Ciata, matriarca das Escolas de Samba cariocas, foi uma de tais “mulheres de
partido ato” da Bahiaz uma filha de Oxum iniciada no Terreiro da Casa Branca do
Engenho Velho, que acompanhou o célebre Bamboxé Obitikd em sua ida para o Rio de
Janeiro, onde o famoso sacerdote fundou (na Salde) talvez o primeiro terreiro carioca de
nacdo nagd: o candomblé de Jodo de Alab4, onde Tia Ciata veio a ser lyd Kekeré
(MOURA, 1983). Torna-se claro, assim, porque o terreiro baiano da Casa Branca do
Engenho Velho vem a ser uma referéncia preciosa para a Escola de Samba Estacéo

Primeira da Mangueira, que ja 0 homenageou com avisita de sua Velha Guarda.

O grupo eclesial de um terreiro conforma-se a0 modelo da familia-de-santo (COSTA
LIMA, 1977); o parentesco simbdlico estruturador de uma tal familia geralmente lhe
estende os vinculos de modo a compor uma rede que transcende os limites de um ilé axé. O
principio da senioridade tem aplicagdo no desenho da hierarquia em todo o conjunto
eclesia, vigendo mesmo no interior dos grupos de nedfitos recolhidos a clausura,
classificados segundo a ordem na qual “surgem” suas divindades nas manifestacOes

entusidsticas do periodo iniciético.

E muito raro que a comunidade de culto (egbé) de um terreiro fique toda restrita ao espaco
do mesmo, ai inteiramente instalada; mas sempre uma fragdo importante do seu clero reside
nesse ambito. O grupo local (o conjunto de residentes) de um terreiro ndo coincide, pois, de
forma necesséria, com sua comunidade de culto. D&se ainda que, com frequéncia, uma
sociedade civil constituida para representar o grupo de culto, defender seus direitos e

preservar-lhe o patrimdnio, vem a ser composta por seus membros e, eventualmente, por




outros cidaddos que comungam com eles interesses e objetivos especificados nos estatutos

a cuja norma aderem, sendo-lhe &filiados de modo espontaneo, nos termos da lei brasileira

Na esfera civil, o Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho é representado pela
ASSOCIACAO SAO JORGE DO ENGENHO VELHO, fundada a 25 de julho de 1943 e registrada
(em 2 de maio de 1945) sob 0 nimero 518, no Cartoério de Titulos e Documentos, com o
nome de Sociedade Beneficente e Recreativa Sado Jorge do Engenho Velho. Esta entidade
foi registrada, também, no Departamento das Municipalidades, sob o nUmero 428, as folhas
155 do Livro de Registro, na forma do disposto no artigo sétimo do Decreto Municipal
16521 (de 28 de junho de 1956); preencheu as formalidades previstas no artigo quarto do
referido Decreto em 21 de agosto de 1958. Foi declarada de utilidade publica municipal
pelo Decreto 759 de 31 de dezembro de 1959. Tem sede no proprio Terreiro da Casa
Branca do Engenho Velho (Avenida Vasco da Gama, 463). Em abril de 1999, uma
Assembléia Geral alterou o Estatuto da que até entdo se chamara Sociedade Beneficente e
Recreativa Sdo Jorge do Engenho Velho e passou a denominar-se Sociedade S&o Jorge do
Engenho Velho — depois novamente renomeada, para atender a prescricéo legal, como
Associacdo Sao Jorge do Engenho Velho. O primeiro Presidente da dita associagdo foi o Sr.
Jodo Capistrano Pires Dias. Seu atua Presidente € o Sr. Areelson Chagas. A lalorixa do
Terreiro da Casa Branca € também a Suprema Dirigente da Associacdo Sdo Jorge do
Engenho Velho. Esta associagdo ndo tem fins lucrativos e deu-se por finalidade, de acordo

com seus Estatutos (Art. 1°),

“manter ritos e preceitos do Culto dos Orixas segundo a liturgia nagd instituida
pelos fundadores do 1€ Axé Iya Nassd Oké&; defender os direitos e interesses da
comunidade religiosa do 11é Axé lya Nassd Ok4, tradicionalmente designada como

Egbé lya Nassd Oka’.

O conjunto monumental do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho constitui um
patrimonio por cuja preservacao a Associacdo S. Jorge do Engenho Velho se obrigaa zelar.
O imovel que corresponde ao 11€ Axe lya Nassd Oka encerra uma &rea de 7. 184, 38 metros

quadrados gque, segundo consta de Escritura lavrada pelo Tabelionato do VI Oficio de Notas




(Livro 573, folhas 02-4), foi desapropriada pela Prefeitura Municipa do Salvador para
doacdo a Sociedade Beneficente e Recreativa S&0 Jorge do Engenho Velho (hoje
Associacdo S&o Jorge do Engenho Velho), representante, no plano civil, do Egbé lya
Nass6, ou sgja, da comunidade religiosa do 11é Axé lya Nassé Ok4; isto se fez em virtude
do disposto no Decreto Municipal nimero 7.321 de 05 de junho de 1985, publicado no
Diario Oficia do Estado da Bahia em 08 e 09/11/85, retificado pelo Decreto Municipal de
nimero 7.402, de 16/10/85, também publicado pelo Diario Oficia deste Estado. A
desapropriacdo do terreno em apreco teve como finalidade, explicita nos referidos decretos,
“a preservacdo e conservacao do acervo cultura do sitio de valor histérico e etnogréfico do
[1& Axé lya Nassd Oka, Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho.” Soma-se a referida
uma outra érea de 1316 metros quadrados (a Praca de Oxum) também integrante do
Terreiro, de que adiante se falara. Note-se que através do Decreto 6634, de 04 de agosto de
1982, a Prefeitura Municipal do Salvador ja havia declarado este sitio “tombado para a
preservacdo de sua memaria historica e cultural” tornando-o “area de preservacdo simples’
do municipio. Através da Lel Municipal nimero 3.591, de 16/12/85, o sitio em aprego foi
tornado Area Sujeita a Regime Especifico, ASRE, na subcategoria AREA DE PRESERVAGAO
CULTURAL E PAISAGISTICA, APCP; integra a APCP-03, corrrespondendo ai a uma Area de
Protec&o Rigorosa 1. Seu entorno imediato corresponde a uma Area de Protecdo Rigorosa
I1. Todo o sitio acha-se marcado por referéncias simbdlicas que o tornam ponto de apoio
para uma identificacdo étnico-religiosa. A reiteracdo de liturgias ciclicas em torno a
monumentos do terreiro assinalam sua area total como um templo. E conforme ao padréo
desse tipo de assentamento a existéncia de um edificio nuclear, verdadeira matriz do
conjunto, onde se encontram o saldo de festas publicas, a clausura, a cozinha sagrada e
alguns dos principais sacr&rios, além de celas residenciais, uma sala-refeitorio onde séo
comungadas as oferendas alimentares, nas grandes festas publicas, um vestuério onde os
iniciados em transe se paramentam e outros anexos. Este edificio é geralmente designado
como barracdo e compreende tanto dependéncias dedicadas a usos prético-domésticos
como a usos religiosos. Além dos sacrarios e nichos incluidos no interior do barracdo, ha
outros que constituem pequenos prédios independentes, chamados (também) de ilé orixa. O
conjunto do terreiro encerra monumenta ndo edificados (naturais), que lhe integram o

conjunto: arbustos e arvores sagradas, fonte, mancha de vegetac8o. Esses itens séo




considerados hierofanias e investidos de papel simbdlico que Ihes é adscrito segundo o
modelo de uma cosmologia tradicional, de inspiracdo religiosa: o Weltbild a que se reporta
o rito do candomblé. Tais referéncias simbdlicas, os ritos de sagracdo rememorados e a
atualidade conferida — através da reiteracdo de liturgias ordindrias e ciclicas — aos
monumentos que assinalam o terreiro destacam-no como area consagrada, sui generis. No
caso do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho, essa &rea foi descrita em memorial —
com o devido registro em planta dos monumentos edificados — que compds a Exposicéo
de Motivos apresentada ao Conselho do IPHAN, quando se féz 0 pedido de tombamento
do I1é Axé lya Nassd Ok, assinado pelo Venerdvel Ogan Elemaxd Anténio Agnelo
Pereira, entdo Presidente da Sociedade S&o Jorge do Engenho Velho.

O Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho foi efetivamente tombado pelo INSTITUTO DO
PATRIMONIO ARTISTICO E CULTURAL, 0rgdo do Ministério da Cultura, através do Processo
nimero 1.067-T-82, Inscricdo nimero 93, Livro Arqueolégico, Etnografico e Paisagistico,
fls. 43, e Inscricdo nimero 504, Livro Historico, fls 92. Data de inscricdo: 14. VI1II. 1986.
Este tombamento foi decidido em 31 de maio de 1984 e foi homologado em 27 de junho de
1986 pelo entdo Ministro da Cultura, Celso Monteiro Furtado, nos termos da Lei nUmero
6292, de 15 de dezembro de 1975, e para os efeitos do Decreto-Lei nimero 25, de 30 de

novembro de 1937.

Através do Decreto nimero 292 de 08 de setembro de 1987, o Governador do Estado da
Bahia, Waldir Pires, declarou de utilidade publica para fins de desapropriacdo o posto de
gasolina de numerag&o 459 da Avenida Vasco da Gama, com uma érea de terreno de 1.316
metros quadrados, especificando, no Paragrafo unico do Artigo Primeiro desse decreto, que
a expropriagdo da &rea ai descrita visava “a preservacdo e conservacdo do sitio de valor
histérico e etnografico do 11é Axé lya Nassd Oka — Terreiro da Casa Branca do Engenho
Velho, bem como a devolucgéo da area historicamente ocupada pelo Terreiro”. Efetuada a
desapropriacdo, o posto de gasolina que ai fora edificado em 1970 foi demolido em 1989,
em obra dirigida pelo Instituto do Patrimdnio Artistico e Cultural, autarquia do Governo do
Estado da Bahia; a &rea respectiva foi entdo novamente incorporada ao 11é Axé lyad Nassd

Oka, reintegrando-se a Praca de Oxum. O Projeto de urbanizacdo da Praca de Oxum foi




feito pelo arquiteto Oscar Niemeyer, que o presenteou a Sociedade S&o Jorge do Engenho
Velho.

O terreno do 1lé Axé lya Nassd Oka acha-se demarcado, com limites definidos e
especificados em legislacdo que diz respeito a ASRE onde se encerra, com plantas de
localizacdo e situacdo, levantamento planiatimétrico, planta baixa de seu monumento
principal (o Barracdo), plantas de seus principais santuarios. As poligonais da area se
acham descritas no corpo da lel. Todos esses documentos se acham disponiveis na
Secretaria do Plangjamento, Urbanismo e Meio Ambiente da Prefeitura Municipal do
Salvador, onde também é possivel conferir as poligonais correspondentes a é&rea
desapropriada pela PMS para fins de garantir a preservagdo do patriménio do 11é Axé lya
Nas6 Oka. Um levantamento anterior dessa ordem ja fora realizado por uma equipe da
Prefeitura Municipal do Salvador para fundamentar a Exposicéo de Motivos que instruiu o
processo de tombamento do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho como patrimoénio

histérico e etnogréfico do Brasil.

Embora seu hieronimico contenha uma clara referéncia a origem étnica de seu grupo de
culto, o Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho acolhe pessoas de todas as origens: tem
filhos (iniciados) negros, brancos, mesticos, de diferentes procedéncias e classes sociais,
brasileiros e estrangeiros. Sua comunidade, que nunca negou reconhecimento ao valor de
outras tradicdes, € também reconhecida e respeitada tanto por cidadéos ndo religiosos como
por sacerdotes e adeptos de diferentes crencas. Goza de amplo prestigio, que ndo se limita
a0 povo-de-santo (aos fiéis do candomblé). Ja recebeu visita de um Presidente da
Republica, Juscelino Kubitscheck, dos Ministros da Cultura Aloisio Pimenta e Francisco
Weffort, dos Secretarios Aloisio Magahdes e Marcus Vinicius Vilaga (titulares da
Secretaria do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional e da Secretaria da Cultura, ligadas,
a essa época, a Presidéncia da Republica), dos Governadores Waldir Pires, Antonio Carlos
Magalhdes e Jacques Wagner, de varios Prefeitos de Salvador, do Prémio Nobel Wole
Soyinka, de inlmeras pessoas ilustres do Brasil e do exterior. Ja foram recebidos em seu
sagrado recinto um emissario do Vaticano, uma delegacdo de pastores evangélicos da

Noruega, reis-sacerdotes da Nigéria, xamas indigenas como o0s xinguanos Raoni e Tacuma




e muitos outros visitantes ilustres (SERRA, 2005). De uma Comissdo de Defesa do
Terreiro da Casa Branca que lutou pela preservacdo dos seus templos e pelo seu
tombamento participaram, entre outros, 0 Abade Dom Timé6teo Amoroso Anastacio, do
Mosteiro de S8o Bento, e os lideres comunistas Haroldo Lima e Fernando Santana
(SERRA, 2000). A ética de respeito as diferencas religiosas e de convivéncia democratica
com grupos que professam outras crencas € adotada e defendida pelo Egbé lya Nasso,
segundo podem testemunhar organizagdes como as ong’s Koinonia, Presenca Ecuménica e
Servigo e CESE - Centro Ecuménico de Servigos, com que o povo-de-santo da Casa Branca
do Engenho Velho tem colaborado; igual testemunho podem dar o CEPESC - Centro de
Pesquisa, Estudos e Servigo Cristdo, assim como a Fraternidade de Igrejas Evangelicas do
Brasil, a Comunidade de Jesus e o Centro Martin Luther King Jr., que recentemente lhe
testemunharam solidariedade.

O vaor da producdo cultural do povo-de-santo da Casa Branca do Engenho Velho é
amplamente reconhecido por intelectuais de renome; como ja se viu, arestauracdo daPraca
de Oxum foi feita com base em projeto do arquiteto Oscar Niemeyer, que 0 presenteou a
comunidade do templo de lya Nasso; artistas, escritores e cientistas, a exemplo de Carybé,
Chico Buarque, Jorge Amado, Gilberto Gil, Francisco Alvim, José Carlos Capinan,
Caetano Veoso, Pedro Agostinho, Abdias Nascimento, Elisa Larkin Nascimento, Joel
Rufino, Emerson Andrade Sales, Naomar Monteiro de Almeida Filho, Débora Nunes e
muitos outros ja deram testemunho de seu respeito por esta Casa, que é 0 primeiro
monumento negro a ser reconhecido como patriménio histérico do Brasil e o primeiro
templo de um culto de origem africana a ter tal reconhecimento nas Américas (SERRA,
2005). N&o faltam, pois, testemunhos de sua importancia e da idoneidade de seu grupo de
culto. Obras de varios etnografos, como Edison Carneiro, Ruth Landes, Artur Ramos,
Pierre Verger, Vivado da Costa Lima, Roger Bastide, Claude Lepine, Marco Aurélio Luz,
Juana Elbein dos Santos, Raul Lody, Renato da Silveira, Ordep Serra, Llorand Mattory,
Luis Nicolau Pares, Peter Cohen, R. M. Becker, Inés Cortes de Oliveira, Jodo José Reis e
outros fazem referéncia ao famoso terreiro de que aqui se trata; na verdade, na etnografia
relativa ao candomblé baiano é dificil encontrar um estudo que néo o cite, pelo menos.

Recentemente o 11é Axé lya Nassd Oké foi objeto de uma a entada tese, de autoria de Rafael




Soares de Oliveira (Doutor em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Bahia),
intitulada “O feitico de Oxum”; aém de fazer-lhe a ethografia, na referida tese o citado
antropdlogo estudou também a vasta e complexa rede de grupos de culto afro-brasileiro
ligados de diferentes modos a Casa Branca do Engenho Velho (OLIVEIRA, 2004).

Em particular, a etnografia comprova amplamente que a comunidade do 11é Axé lya Nassd
Oka) se encontra instalada, pelo menos desde o terceiro quartel do século XIX (sendo
antes), no local em que ainda hoje tem sede: um terreno de que detém posse mansa e
pacifica e que enriqueceu com melhorias e edificagbes cuja importancia para a histéria do
Brasil a propria Unido reconheceu. Entre outros documentos, a Exposicéo de Motivos que
instruiu o tombamento deste Terreiro como patriménio histérico e etnogréfico do Brasl,
aceita e ratificada pelo Conselho do Instituto do Patriménio Histérico Naciona — IPHAN
(VELHO, 2007) e disponivel neste 6rgao, comprova gque o povo-de-santo da Casa Branca
do Engenho Velho é efetivamente representado pela Associacdo S8 Jorge do Engenho
Velho. O estatuto desta associacdo, registrado em cartdrio dotado de fé pablica, o confirma
de modo indubitavel. Uma publicaggo do antigo Orgdo Central do Plangamento da PMS
(SALVADOR, 1982) também o documenta.

Fica patente pelo exposto que o Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho desfruta de
ampla protecdo das leis que regem a preservacdo da memaria e da cultura do Brasil. A
Prefeitura Municipa do Salvador acha-se obrigada a zelar por seu cumprimento. Deve
garantir os direitos da comunidade do I1é Axé lya Nassd Oka a plena posse, usufruto e
propriedade do terreno deste templo histdrico para a garantia da preservacdo das tradicoes
gue o erigiram em monumento da urbe soteropolitana e da nacéo brasileira. As leis que
traduzem esse compromisso da Unido e do Municipio de Salvador se encontram em plena
vigéncia. Por em duvida a realidade e legitimidade da posse que ha muito o povo-de-santo
do Terreiro da Casa Branca do Engenho Veho detém do terreno onde se acha implantado
este venerando templo importa ndo s em ignorar o testemunho abundante da histéria e da
etnografia, como também em contradizer o que a Prefeitura Municipal do Salvador, assim

como a Uni&o, jareconheceu e se comprometeu a garantir.




A PMS ndo pode alegar que ignora a situagdo juridica do terreno em questdo: ela o
desapropriou para do&lo a Sociedade Beneficente e Recreativa Sdo Jorge do Engenho
Velho, hoje Associagdo S&o Jorge do Engenho Velho. Tampouco pode aegar que
desconhece o diploma legal editado pelo Governo do Estado da Bahia, efetivando a
desapropriacdo de uma edificagdo intrusiva na chamada Praga de Oxum, ato realizado,
também, com o propdsito de fazer a doacdo do imével a referida Associacdo, devolvendo
ao Terreiro um espago que lhe pertencia. Vale repetir, com toda a énfase, que se acha
ampla, abundante e seguramente comprovada, para aém de qualquer divida, a secular
posse de tais terrenos pelo povo-de-santo do venerando Terreiro do Engenho Veho, uma

comunidade que a sobredita Associagéo representa.

O testemunho da Prefeitura Municipal do Salvador de que o I1é Axé lyd Nassd Oka
constitui um templo acha-se contido em textos legais. Atesta-0 ainda um documento que
tem a chancela do Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Naciona (a Exposicéo de
Motivos ja citada). A Federacdo Naciona de Cultos Afro-Brasileiros pode confirmélo. E
sendo esse 11é Axé um templo religioso (fato notorio, amplamente conhecido no Brasil e
mesmo no exterior), tem pleno direito a imunidade garantida pela Congtituicdo Brasileira
em seu artigo 150. E, pois, impertinente fazer-lhe a cobranca do Imposto Predia e
Territorial Urbano. Carecem de fundamento os processos judiciais n® 564666-2/2004,
85548-0/2005, 1210730-1/2006 e 1400793826-3, que exigem da falecida Antonia Maria
dos Anjos o0 pagamento desse imposto. A Associacdo S&o Jorge do Engenho Velho, por
meio dos seus ilustres representantes, protocolou na Secretaria Municipal da Fazenda o
pedido de reconhecimento da imunidade fiscal da &rea que ocupa o 11é Axe lyd Nass6 Oka,
sita nesta urbe a margem da Avenida Vasco da Gama, nas cercanias do Engenho Velho da
Federacdo: um terreno de que a PM S tem plantas, descricdo e levantamento completo, cuja
localizagdo conhece e cuja Situagdo ndo pode ignorar: documentacdo pertinente foi-lhe
(re)apresentada e consta ha muito de seus arquivos. Nada ha que possa justificar a
denegacdo desse pedido, pois, repetindo, 0 mesmo faz referéncia a um patrimonio da
multicitada Associacdo e ao espaco de um templo religioso, segundo podem atestar, entre
outras institui¢des, 6rgaos do Governo do Estado da Bahia, 6rgéos do Ministério da Cultura

e apropria PrefeituraMunicipal do Salvador.




E lamentével que a PM S tenha chegado a ponto de solicitar o arresto do imével em fungéo
de pretensa divida, ou sgja, de suposta falta de pagamento de um tributo, o Imposto Predial
e Territoria Urbano, na verdade ndo devido, segundo convém insistir; é estranho que o
tenha feito autuando uma sacerdotisa falecida ha oitenta anos e insistindo em cobranca
incompativel com o que reza o art. 150 da Constituicdo Federal Brasileira de 1988.
Recorde-se, a proposito, que a Prefeitura Municipa do Salvador desapropriou o terreno em
apreco e por ele pagou indenizacdo ao Sr. Hermdgenes Principe de Oliveira, que
reconheceu, entdo, como seu proprietario; ndo se entende porque agora, para fins de
cobranca de imposto, a PMS considera que 0 mesmo terreno pertence ainda a Antnia
Maria dos Anjos. O Senhor Hermogenes Principe de Oliveira, um homem rico, foi aceito
como proprietario para ter o bdnus da indenizacdo; a Venerdvel Antbnia Maria dos Anjos,
pobre e falecida, € considerada proprietaria para ter o 6nus do imposto. Este procedimento

ndo parece compativel com alégica nem com o direito.

Mas ainda néo € este 0 embarago maior. Quando se chegou a ameaga de arresto, no termo
da cobranca de uma suposta divida de quase oitocentos mil reais, gravemente onerosa para
uma comunidade pobre como a do Candomblé do Engenho Veho [que subsiste da
contribuicdo de seus membros, um segmento da populagdo cuja renda média mal ultrapassa
quatro salérios minimos, segundo atesta o sério estudo de Rafael Soares Oliveira (2004)],
desconsiderou-se uma lei municipal: privada a comunidade do 11é Axé lya Nassd Okéa do
seu terreno/territério — como fatalmente sucederia, por ndo ter a mesma como pagar a
suposta divida — , ndo poderia ela manter o culto de cuja realizacdo este espaco depende
plenamente para preservar as caracteristicas que levaram a caracteriza&lo como APCP

(Area de Preservacio Cultural e Paisagisticado Municipio de Salvador).

A Le que determinou categorizar assm o Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho
atribui @ PMS um empenho de preservacdo, ndo de destruicdo. Mas destruicéo € o que
resultaria da medida cogitada pela Secretaria da Fazenda da PMS. Na prética, teria o efeito
imediato de anular o tombamento do imével como patrimdnio cultural do municipio e

implicaria em desconstituir uma APCP criada por lel especifica, com respaldo na Lei de




Ordenamento do Uso e Ocupacdo do Solo Urbano do Municipio de Salvador. Impor a
comunidade que preserva esse patrimonio uma cobranca de tal ordem e ameacar levalo a
hasta publica constitui, na pratica, um ato de vandalismo: significa condenar a destruicéo
um monumento que a Unido considerou digno de protegdo por seu significado histérico
para o pais. Pois a monumentalidade do 11&é Axé lya Nass6 Oka guarda relacdo intima e
infrangivel com seu uso tradicional, com o acervo simbdlico da liturgia que Ihe davida. No
caso deste monumento e de outros da mesma natureza, o patriménio material se vincula
estreitamente a um patriménio imaterial cuja existéncia repousa na dindmica de uma
tradicdo, de um uso consagrado. Inibir esse uso, impedir-lhe a continuidade levando a leil&o
o territério onde tem lugar e fazendo com que um manegjo téo especial, licito e legitimo,
culturalmente produtivo, sucumba em face da imposi¢éo de outro uso qualquer (a capricho
do mercado), sem consideracdo nem mesmo pelo que pode acontecer com a propria
materialidade do monumento, € fomentar destruicéo e dano irreparavel para a memoria e o

capital smbdlico do povo brasileiro.

Quando a Prefeitura Municipal do Savador decidiu desapropriar o terreno onde
secularmente se achainstalado o 11é Axe lya Nassé Oka para do&lo a comunidade que, com
grande sacrificio, erigiu e preservou este monumento da Cidade e do pais, quis fazer
justica. Levou em consideragéo o direito de cidaddos que, no contexto de uma ocupacéo
secular, fizeram uma obra meritéria. Esta decisdo foi aplaudida pela sociedade brasileira.
Com efeito, ninguém ignora a iniquidade da distribuicdo de terras em Salvador; ninguém
desonhece a evidéncia de que esta distribuicBo € desigual, injusta, perversa e
particularmente cruel para com amplos setores da populacdo, sobretudo negros e negras, a
maioria dos cidaddos soteropolitanos. E profundamente lamentavel que depois de uma
decisdo téo aplaudida se tenha cogitado de desapropriar, privar de seu bem mais caro a
comunidade negra e pobre do 11é Axé lyd Nassd Oka, invertendo o rumo da tdo ansiada e
anunciada reparacdo. Neste caso, nem sequer a proposi¢do legalista que os juristas romanos
jA exprobavam — fiat lex et pereat mundus — pode ser alegada como (falso)

embasamento, pois nem ela teve respeitada a condicdo minima que sustenta sua clausula.




Convém ainda lembrar que além da Uni&o (através do IPHAN e da Fundagcdo Pamares) e
do Estado da Bahia (através do IPAC), a propria Prefeitura Municipal do Salvador investiu
na restauracdo do Terreiro da Casa Branca do Engenho Velho. Seria o caso de indagar:
Restaurou para que? Para depois transformar em ruina o restaurado, tirando-o dos Unicos
gue podem preservéa-lo com seu pleno valor simbdlico, inseparavel de seu uso tradicional ?
Mas este valor € justamente 0 que a PMS, através de lel e decreto (ambos ainda em vigor)
se prop0s a preservar... Por outras palavras. serd que a PMS restaurou esse terreiro para
transferi-lo a outros como uma mercadoria comum, ou Segja, para que um possivel
comprador / arrematador faca do mesmo o uso que bem lhe aprouver? Todavia, por lei, 0
adquirente ndo poderia fazer do bem assim obtido nenhum uso, senéo o compativel com
uma condi¢do cuja mantencga sO pode ser garantida pela comunidade que se quer despojar...
Por ultimo, recorde-se que os documentos pertinentes a delimitacéo do terreno e os
relativos a sua desapropriacéo e doacdo procedem da prépria PM S e se encontram nela, em

Seus arquivos.

O presente laudo se destina a esclarecer esta situagdo e se propde a respaldar pedido de
reconhecimento de imunidade fiscal protocolado pela Associacdo S&o Jorge do Engenho
Velho, através de seus advogados, na Secretaria Municipal da Fazenda de Salvador, no
tocante ao terreno onde se acha implantado o 11é Axé lya Nassd Oka, Terreiro da Casa

Branca do Engenho Velho, inclusive a veneranda Praca de Oxum.

Salvador, 05 de setembro de 2008

Z 2

Professor Doutor Ordep José Trindade Serra
Antropologo
Membro da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia

Secretario Adjunto da Associagéo Brasileirade Antropologia
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